29. neděle v mezidobí; cyklus A

Vstup: Izaiáš 45, 1.4-6

Čtení: 1. Tesalonickým 1, 1-5b

Evangelium: Matouš 22, 15-21

Milost a pokoj od Boha Otce našeho a Pána Ježíše Krista s námi se všemi sestry a bratři.

Evangelium dnešní neděle nás zve, abychom se věnovali jedné oblasti křesťanského života, která během našich nedělních shromáždění zůstává často na okraji našeho zájmu – jde o oblast politiky. V dnešní době je většina přesvědčena o tom, že evangelium nijak nevzdaluje věřícího od sociálního a politického úsilí, ba dokonce ho v těchto oblastech volá ke zvláštní odpovědnosti a životnímu svědectví. Je ale obtížné vědět, jak založit takové úsilí na evangeliu, jak ho propojit a sjednotit s úsilím náboženským, aby se neopakovalo ono neblahé odloučení víry a praxe – daně, která patří císaři, a toho, co patří Bohu.
Ježíšovo slovo nám dnes poskytuje prostor, abychom tento evangelijní základ odkryli. Především nám evangelium předkládá, že císařovo království a Boží království se vzájemně nevylučují, jak si to mysleli židé. Pro Ježíšovy učedníky je možné, aby se současně pohybovali a působili na jednom i druhém poli, aniž by museli vznikat nenapravitelné konflikty. Na druhé straně nás evangelium přivádí k objevení toho, jaký byl Ježíšův konkrétní postoj k politické skutečnosti jeho doby. To jsou dva přísliby, z nichž bude možné nastínit určitou linii křesťanského jednání v dějinách a životě. Farizeové chtěli Ježíše kompromitovat, proto k němu vysílají skupinu složenou z farizeů a herodiánů, tedy politické frakce nacionalistů a podporovatelů Římanů, která ho měla dostat do léčky. Jestli odpoví „ano“, bude obviněný farizeji z kolaborace; jestliže odpoví „ne“, projeví se jako rozvratný živel přímo před tváří herodiánů. Ježíš však naprosto bortí jejich plány, poněvadž prohlédl jejich úmysly a postavil celý problém do nekonečně hlubší roviny. Je to jedno z Ježíšových slov, jež nechají ujít svědomí člověka obrovský kus cesty kupředu a nabízejí zásadní vyjasnění. Dalo by se říci, že jde o počátek oddělení politiky a náboženství, církve a státu. Před ním to bylo něco neznámého. 
Židé byli zvyklí chápat Boží království, které měl ustanovit budoucí očekávaný Mesiáš, jako určitou formu theokracie – tedy jako přímou Boží vládu nad celou zemí. Nyní však toto Ježíšovo slovo odhaluje existenci Božího království v dějinách, do něhož může vstoupit každý už nyní, aniž by musel očekávat nastolení nějakého předpokládaného univerzálního politického panství Hospodinova, zahrnujícího celou zemi. Rozhodnutí pro něj je stejně tak možné uprostřed pohanského světa, jako v rámci nějaké theokracie, neboť se neztotožňuje ani s jedním z nich. Tímto způsobem se nám tedy odkrývají dva kvalitativně odlišné typy nadvlády či panství Boha ve světě. Duchovní vláda, na které je postaveno Boží království a kterou Bůh realizuje přímo v Kristu, a časná nebo politická vláda, kterou uskutečňuje nepřímo, skrze její svěření do rukou svobodné odpovědnosti člověka.
První čtení nám ukázalo příklad této nepřímé Boží vlády ve světě na postavě Kýra, perského krále. Jsme tak u podstatného sdělení – v novém řádu zjeveném Ježíšem je povoleno, ba co více, je patřičné a povinné „platit daně císaři“, neboli uznat stát, dávat vlastní příspěvek na udržování a vylepšování řádu světa. Zamysleme se teď přímo nad konkrétním příkladem Ježíše. Analýza Ježíšova politického působení přináší na první pohled značně neuspokojivé výsledky, zvláště pokud se chápe ve smyslu proměny politického a sociálního řádu jeho doby. Je pravdou, že jasnozřivě posuzuje moc a odkrývá její víceméně nátlakový a zneužívající charakter, ale nepodniká žádné kroky vedoucí ke změně. Nezahajuje revoluci proti Římu, přestože k tomu byl svým způsobem vyzýván příkladem revoluční skupiny židů tehdejší doby – příkladem zélótů. Nepodněcuje ve svých kázáních k povstání chudých nebo k systémovému odstranění útlaku žen, ačkoli prosazuje lásku jedněm i druhým. A přesto se Ježíšův život odehrává na hraně dvou odsouzení k smrti ze strany politické moci. První zakouší už krátce po svém narození ze strany Heroda, druhé pak ze strany Piláta na konci svého života. Ježíš tedy zneklidňuje politickou moc. Vedle něj si tato moc už není tak jistá sama sebou, cítí se dokonce ohrožená ve všech rovinách, a proto reaguje. Ježíš se jí zdá být nebezpečnější než všichni mesiánští povstalci, kteří se zhusta objevili před ním.
Jak si to všechno vysvětlit? Ježíš hlásá obrácení, klade tedy sekeru ke kořenům člověka. Obrací samotný koncept moci a nahrazuje ho pojetím služby. Čím se stane politická moc a jak se bude moci i nadále živit na svých podřízených, pokud přijme, že „kdo je představený, ať je jako ten, kdo druhým slouží“ (Lk 12,4)?
Ježíš především osvobozuje člověka z nejrůznějších strachů. Ze strachu před těmi, kdo mohou zabít tělo, ale jinak nic, tj. před těmi, kdo si uzurpují moc. Takto svobodný člověk se pro režim moci stává temnou hrozbou, protože je pro bratry ochoten se angažovat, riskovat, a je-li to nutné, dokonce darovat vlastní život za pravdu, jak to jako první učinil samotný Ježíš.

Politická a vojenská moc je v jeho podání značně relativizována. Pilát je prvním, kdo si to uvědomuje, a proto reaguje: „Nevíš, že mám moc tě propustit, a že mám moc dát tě ukřižovat?“ Brzy si však všímá, že hrozby neslouží v případě člověka, jakým je Ježíš, vůbec ničemu, neboť on už je „ve svobodě“. Od toho dne, kdy stál Ježíš před Pilátem, existuje na zemi navíc nová možnost být člověkem s důstojností.
Přejděme nyní k naší situaci. Jak se má chovat Ježíšův učedník vůči císařovu království, tedy vůči státu a ustanovenému řádu? Na první pohled se nám před očima objevují dvě protichůdné skutečnosti. Z Ježíšova slova o odevzdání daně císaři jsme vyvodili povinnost poslušnosti a spolupráce se státem.
Po prozkoumání konkrétních Ježíšových postojů zase vyvozujeme povinnost odporu a postoje svobody vůči státu. Poslušnost, nebo svoboda? Zde se nám tedy objevilo hlavní dilema. Nový zákon toto dilema řeší. Ježíšův učedník se stal svobodným nejen vůči odporu proti státu, nýbrž i ve vztahu k poslušnosti vůči němu. Stát už není něčím absolutním, božskou mocí, jako tomu bylo v dobách před zjevením Božího království. Učedník se s ním setkává v jeho světskosti a může ho svobodně přijmout, beze strachu z toho, že upadne do kultu státu. Přijmout stát a poslouchat ho se navíc vyžaduje kvůli samotné povinnosti poslouchat Boha (Řím 13, 1nn). Jestliže je však křesťan svobodný, aby současně státu odporoval a poslouchal ho, je jasné, že se nesmí nechat v darování nebo odmítnutí vlastního souhlasu ovlivnit vlastními rozmary či osobními zájmy, ale musí vzít jako kritérium soulad nebo alespoň jistou politickou vyváženost vůči Boží vůli, která se projevila v Kristu a projevuje se také v křesťanově svědomí. 

V tom je tedy pro věřícího zakotvena nutnost nejen kritického posouzení sociální a politické skutečnosti jej obklopující, ale také k aktivnímu zásahu, který je přiměřený jeho vlastní pozici a povolání, směřujícímu k nastolení skutečnosti více odpovídající Božímu plánu a službě člověku. 

Kdy tedy má Ježíšův učedník stáhnout svůj souhlas, říci jasné „NE“ moci a zaujmout postoj, který Jan v Apokalypse nazývá odporem? Jinými slovy, kdy musí svoboda zvítězit nad poslušností? Nový zákon vnímá především následující případ, kdy je ve hře vlastní víra, kdy stát zneužívá moc ve vztahu k Bohu a usiluje o to, aby se stal opět něčím absolutním, jako tomu bylo před Kristem, a už neumožňuje „dávat Bohu, co patří Bohu“. Je to situace, kterou jsme v naší zemi prožívali přes padesát let a jejíž důsledky stále citelně pociťujeme, a jak víme, je to stav dosud panující v mnoha politických režimech, kde je církev nucena mlčet a kde křesťan nemůže s veškerou loajálností říci bezpodmínečné „ano“ vůči takovému státu, což je staví do situace skutečného pronásledování. Existuje však také další případ, v němž bychom udělali špatně, kdybychom mlčeli. Jedná se o situace, kdy stát zneužívá své moci vůči člověku, protože toleruje nespravedlnosti a schvaluje útisk, a přestože nepopírá Boha ústy, zraňuje jeho obraz, kterým je člověk. I toto jsou velmi konkrétní projevy politické skutečnosti, které se mohou odehrávat i někde blízko nás. Ani v tomto případě nemůže dát křesťan svůj bezpodmínečný souhlas takto nastavenému řádu. Jeho „dar císaři“ musí být kritickým příspěvkem, aktivním závazkem ve snaze proměnit společnost. 

Zde končí možnosti toho, co nám v této oblasti může povědět evangelium. Zůstává ale ještě velká oblast nejistoty a možných voleb a rozhodnutí na konkrétní rovině. Učedník těmto výzvám musí čelit spolu s ostatními lidmi, často s velkou nejistotou a za dramatických okolností. Musí se rozhodnout, na čí stranu se postavit, o co přesně usilovat a bojovat, jaký postoj zaujmout ve vztahu k nějaké stávce, boji nebo referendu. Musí však vědět, že ho Mistr neponechá samotného ani v této chvíli konkrétního rozhodování. Slovo, kterému naslouchá, a večeře Páně, kterou slaví, v něm utvářejí evangelijní vědomí a pomáhají mu k naplnění příslibu, který najdeme v Písmu: „Budete zářit jako hvězdy ve vesmíru, držte se pevně slova života.
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